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Resumo: O presente trabalho aborda a religiosidade do povo amazo6nico, que tem nas festas de
santo, uma das maiores manifestacdo da identidade e cultura amazbnica. Trabalhando a partir da
descricdo da Festividade de S3o Sebastido, de Cachoeira do Arari, o objetivo é discutir sobre o
aproveitamento turistico desta manifestacao religiosa, através do turismo cultural, destacando sua
importancia na contribuicdo do resgate, valorizagdo e promocdo da cultura marajoara. A base tedrica
estad na antropologia social e cultural, tendo como metodologia a etnografia, que possibilita uma
aproximacdo maior com as praticas culturais da gente marajoara e possibilita maiores recursos de
informagcdes para a proposicdo do turismo cultural, como fator de alternativa para o
desenvolvimento da regiao.
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Introdugao

A religiosidade, com predominio do catolicismo popular, sem perder de vista as outras
concepcOes religiosas, é algo marcante na vida do homem amazoénico, onde as festas de
santos fazem parte da vida das cidades da regido. Cada municipio possui seu calendario de
festa em homenagem a um santo padroeiro e essas celebragdes constituem-se sempre
numa manifestagdo coletiva, onde a oragao individual da lugar a missa, a ladainha, a novena
e a festa.

Assim, as festas de santo cumprem uma fungdo essencial na vida do homem
amazonico, nos quais os santos, ou melhor, suas imagens, assumem um carater divino,
como bem ja trabalhado por Eduardo Galvao (1953), em Santos e Visagens: um estudo da
vida religiosa de It3; Isidoro Alves (1980) em O carnaval devoto: um estudo sobre a festa de
Nazaré em Belém; e, Raymundo Heraldo Maués (1995 e 1999), em Padres, Pajés, Santos e
Festas, Catolicismo Popular e Controle Eclesiastico e Uma outra Invencdo da Amazonia:
religides, historias, identidades.

De acordo com Maués (2011), a religiosidade é um dos elementos que compdem a
identidade da sociedade amazénica, e quem primeiro estudou a questao da diversidade
religiosa do homem amazonico, do ponto de vista antropolégico, foi Eduardo Galvdo na obra
“Vida religiosa do caboclo da Amazonia” de 1953.

Porém, as festas religiosas que ocorrem na regido, como é o caso do Cirio em Belém,
considerado a maior festa crista do planeta, o cirio da cidade de Vigia, mais antigo que o de
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Belém, a Festa do Sairé em Santarém, que remonta ao periodo colonial na Amazoénia, a
Marujada de Braganca, festa em homenagem a S3o Benedito, e a Festividade de Sao
Sebastido, em Cachoeira do Arari, maior festa em homenagem a este santo, no Brasil, entre
outras, sdo eventos de grande importancia para essas cidades e para a regido e ultrapassam
a dimensdo religiosa, destacando-se como os mais importantes eventos turisticos dessas
cidades, que rednem milhares de pessoas de varias partes da Amazbnia, do Brasil e de
outros paises.

Assim, esses eventos religiosos, por sua natureza e dimensdes que envolvem religiao,
economia, cultura, politica/ideologia e sociedade, e pela capacidade de atracdo que exercem
em um numero cada vez maior de pessoas, passam a constituir-se em atrativos turisticos
culturais das cidades onde ocorrem. O turismo cultural é o acesso ao patrimonio cultural, a
historia, as tradicGes, a religido, ao modo de vida de uma comunidade (MOLETTA, 2001).

O presente ensaio foi elaborado a partir da pesquisa de mestrado em antropologia,
realizada em 2007, na Universidade Federal do Para, no Programa de Pds-Graduacdo em
Ciéncias Sociais e tem como objetivo apresentar e caracterizar a Festividade de Sdo
Sebastido, que ocorre em Cachoeira do Arari, llha do Marajo — PA, que teve seu registro
aprovado em 2013 pelo Instituto do Patrimonio Histdrico e Artistico Nacional - IPHAN, que a
reconhece como patriménio cultural do Brasil, e fazer uma reflexdao sobre o aproveitamento
turistico desta festividade.

Para o desenvolvimento da pesquisa, trabalhou-se com o referencial tedrico que
articula cultura, turismo e religiosidade. A metodologia adotada foi a antropologia social ou
cultural que abrange aspectos da histdria, economia, costumes, conhecimentos, religido,
identidades, entre outros, tendo como método de investigagao a etnografia.

Laplantine (2003) salienta que a pesquisa etnografica € uma experiéncia de imersdo
total; é a forma de o antropdlogo observar e interpretar uma sociedade na sua observacado
direta, no comunicar-se com ela, e foi nesta perspectiva que este trabalho se desenvolveu.
Este método possibilitou analisar com maior clareza aspectos fundamentais da sociedade e
cultura marajoara e compartilhar reflexdes sobre o desenvolvimento do turismo cultural no
Marajo.

Turismo cultural e eventos religiosos

O turismo cultural, entendido como a vinda de pessoas de fora da comunidade
receptora motivadas completamente ou em parte por interesses na oferta histérica,
artistica, cientifica ou no estilo de vida, tradigdes da comunidade, religido, grupo ou
instituicdo (Pires, 2001), desencadeia uma série de bens e servicos nas comunidades
receptoras, capaz de contribuir para o desenvolvimento socioeconémico das mesmas.

A Amaz0nia, aqui com destaque o Marajo, maior ilha entre rio e mar do planeta, tem
em seus atrativos naturais um dos principais motivadores de viagens turisticas, em funcdo
da diversidade faunistica e floristica dessa regido, entrecortada por rios e igarapés piscosos,
vegetacdo heterogénea, com destaque a floresta tropical e aos campos naturais pontilhados
por fazendas de gado, algumas originadas no Brasil colonia. Essas caracteristicas naturais,



juntamente com a longa histéria de ocupagao da ilha, cujos marcos podem ser observados
na fundagdo das cidades, na introdugdao da pecuaria, na constitui¢ao historico-cultural dos
habitantes da ilha, fazem do Marajé um espaco de grande apelo ambiental. Tanto é assim,
gue no ponto de vista do turismo, no processo de descentralizacdo dessa atividade no Para,
em 2001, na elaboracdo do Plano de Desenvolvimento Turistico do Pard — PDT-Parg, o
Marajo constituiu-se em Polo’ de Desenvolvimento do Turismo do Estado.

No relatério Executivo do Plano estratégico de turismo do Estado do Para (2012 -
2020) o Marajo novamente confirma seu destaque, pois no contexto da Amazénia, o Par3,
em termos de posicionamento de produtos no mercado internacional, estd em segundo
lugar na regido, precedido por Manaus, com dois produtos: Belém e Ilha do Marajo.

Nas pesquisas para a elaboragdo do PDT — Para (2001), considerando naturalmente as
caracteristicas ambientais da ilha, a oferta de produtos e servigos existentes e a demanda
turistica real, os principais segmentos turisticos do Marajé identificados foram o ecoturismo
e o turismo rural, os quais possuem expressiva demanda doméstica, regional e nacional.
Todavia, as pesquisas também revelam que a ilha do Marajo possui potencial para outros
segmentos, entre eles, o turismo cultural.

Inimeros eventos culturais possuem destaque na Ilha, como é o caso dos Festivais do
Camarao de Afud e Muan3, Festival do Acai de Sao Sebastido da Boa Vista, Cirio de Soure,
Festividade de S3o Sebastido de Cachoeira do Arari, entre outros, que provocam grande
movimentacao de pessoas a llha.

Pelas caracteristicas religiosas do povo amazOnico, as quais serdo tratadas a seguir, os
eventos religiosos na regido ganham sempre destaque no calendario festivo dos municipios
e caracterizam-se como principais motivadores de viagem turistas. Esses eventos, que
embora tenham um carater religioso, sempre extrapolam as questdes religiosas,
configurando-se como importantes momentos de sociabilidade, de expressao de crencas,
valores, tradicGes, identidades, padrées de comportamentos, particularizam e diferenciam,
mas também universalizam o ser e fazer desse povo amazonico.

Elis Angelo (2011) tratando do segmento do turismo cultural, salienta que a cultura
material e imaterial delimita o fator de motivagdo de viagem e o que chama a atengao do
turista é o que o difere do outro.

O desenvolvimento turistico de uma localidade que possui simbolos
refletidos na sua cultura material ou imaterial parece delimitar o fator de
motivacdo da demanda por meio de tais recursos. Dos recursos mais
relevantes percebe-se uma identificacdo com tradi¢Ges, crencas e valores
de cada raca, etnia, ou qualquer fator de diferenciacdo, que corresponda a
ideia de alteridade.

O que parece chamar a atencdo dos turistas é o que o difere do outro. Pelas
diferengas buscam-se as diversas identidades alocadas em crengas e
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valores, diferenciados por meio da cultura material e imaterial (ANGELO,
2011: 7).

Os eventos religiosos, no contexto amazonico, para além de suscitar a fé e a devogao,
podem ser encarados como atrativos turisticos culturais capazes de contribuir para o
fomento do turismo na regidao do Marajo, haja vista o que ja ocorre em Belém, com o cirio
de Nossa Senhora de Nazaré, considerado o mais importante produto turistico do Estado do
Para que atrai mais de 70 mil turistas todos os anos para a capital, cujos efeitos dessa
presenca sao percebidos em varios setores da economia, desencadeando outras atividades e
novos arranjos produtivos.

A llha do Marajé realidades e potencialidades

A llha do Marajo estd situada ao norte do Brasil, entre o Estado de Macapd, Oceano
Atlantico, Baia do Marajé e Rio Para. E a maior ilha flivio-marinha do mundo, com uma &rea
de 49.606 Km?, formada por 12 municipios, com uma populagdo de, aproximadamente,
482.285 habitantes (IBGE, 2010), sendo a maior do arquipélago marajoara. O Marajé estd
dividido naturalmente em duas regides particulares: a leste, a regidao dos campos naturais e
a oeste, a regido da densa floresta tropical, que se estende até sudoeste da ilha.

A ilha do Marajé possui destaque especial no Estado, no ponto de vista econdmico,
natural e turistico. O Marajé é um dos principais fornecedores de produtos extrativistas,
frutiferos, pesqueiros, agricolas e pecuarios para a capital do Estado. Do ponto de vista do
turismo, o Marajd, desde a década de 70, passou a receber incentivos do governo estadual
para o desenvolvimento da atividade turistica na ilha, que tem nas praias, campos naturais,
zonas de florestas primarias e nas fazendas de gado e bufalo, como Sdo Jerénimo, Bom
Jesus, Sanjo, Carmo, entre outras, a oferta de atrativos naturais.

Esses atrativos sao complementados com a riqueza da cultura marajoara, manifestada
através de sua gastronomia, dancgas, musicas, artesanatos, ceramica, modo de vida e seus
eventos festivos e religiosos, que possuem destaque especial no calendario de eventos das
cidades do Marajo.

Porém, apesar dos vastos recursos turisticos, pesqueiro, extrativista, frutifero, de
graos, entre outros, a regidao sofre com choques paradoxais, pois ao lado desses recursos
naturais e culturas, o Marajo vive um drama social e econ6mico marcado pela pobreza,
analfabetismo e exclusdo social em seus mais diversos sentidos (BOULHOSA, 2001).

Dados oficiais do IBGE, de 1998 indicaram que cerca de 90% da populacdo é pobre,
vivendo muitos, em situacdo de miséria absoluta. Essa realidade se manteve nos niumeros
do IBGE de 2010, quando revelou que do total da populagao de 482.285 habitantes, 180.048
estao em situagao de extrema pobreza.

Sobre uma das principais atividades econdmicas da ilha, a pecuaria, é possivel afirmar
que se encontra estagnada, pois é praticamente a mesma desde a colonizagdao, sem
apresentar grandes processos de modernizacdo. Atualmente, nos municipios de Cachoeira
do Arari e Salvaterra vem se desenvolvendo a monocultura do arroz, porém tal atividade,



até o momento, tem gerado mais conflitos de terra nos campos do Marajé e problemas
ambientais do que desenvolvimento para a regido, e ainda ndo se percebeu a contribuigcao
efetiva desta atividade na melhoria da qualidade de vida da populac¢do local. Se ndo houver
maior gerenciamento e intervencdo do Poder Publico, corre-se o risco de ver nessa atividade
a reproducdo do que ocorreu, desde o periodo colonial, com a pecudria extensiva na ilha,
que levou o Marajé a ser o mais importante centro pastoril do Estado aquela época, mas
que para a populagdo local, em termos de desenvolvimento, ndo significou quase nada. Pelo
contrario, as situacdes de exploragao, irregularidades trabalhistas e privacao de direitos
caracterizaram muitos empreendimentos pecudrios no local.

Diante dos dados revelados pelo IBGE, o governo do Estado iniciou varias agdes no
sentido de mudar a realidade socioambiental da grande ilha. Entre essas agdes ocorreu a
inclusao do turismo como atividade econémica que poderia contribuir para a melhoria da
qualidade de vida da populagdo local. Essa valorizagdo do turismo refletia, na época, a
mudanca da base produtiva do Estado, que naquele ano, em 1996, introduziu o turismo,
como importante elemento para promover o desenvolvimento sustentdvel regional.

As festas de santos e o santo da festa: a religiosidade do homem amazonico

Os aspectos religiosos da cultura amazonica apresentam uma grande riqueza de mitos,
concepcOes, crengas e praticas que, somadas a diversidade religiosa indigena, tem-se uma
riqueza ainda maior no que diz respeito a diversidade cultural das populagdes amazonicas
(MAUES, 2011).

O catolicismo® popular de vérias dreas da Amazénia ja investigadas por indmeros
pesquisadores centra-se na crenga e no culto dos santos. SO os santos sao objeto de culto e
esse culto se expressa, frequentemente, por meio das festas (MAUES, 2011).

Sobre a religiosidade na Amazonia, Eduardo Galvao declara:

A religiosidade do caboclo se manifesta, sobretudo, no culto dos santos, ou
mais propriamente no de suas imagens locais, a que se empresta carater de
divindade com poderes de a¢do imediata e ndo apenas representacdes de
intermedidrios entre uma forca superior e 0 homem. A expressdao mdaxima
do culto dos santos se observa na festividade com que se celebra o “dia do
santo”. Cada povoado, sitio, ou comunidade tem o seu santo padroeiro, e
alguns mais, de devogdo (GALVAO, 1953:2).

A religiosidade do amazonida, de acordo com Galvdo (1953), esta ainda entre duas
ordens de divindade: aquela que define a sua relagdo com os seres sobrenaturais que
habitam as florestas, rios e igarapés, ou seja, os bichos visagentos, os encantados®,

A expressdo “Catolicismo popular” aqui empregada faz referéncia ao utilizado por Maués (1999) para fazer
distingdo daquele catolicismo “oficial”, professado pela igreja. Esse catolicismo, esclarece Maués (2011), ndo
tem travas ou restrigdes e por isso permite o comportamento de brincadeira e irreveréncias das pessoas que
festejam os santos.

* Maués (1995 e 1999) esclarece que a crenga no encantado se refere a seres que sdo normalmente invisiveis
as pessoas comuns, e que habitam “no fundo”, numa regido abaixo da superficie terrestre, subterranea ou
subaquatica, que se manifestam de forma distinta. Quando se manifestam nos rios e igarapés, sob forma de
cobras, peixes, botos etc. sdo chamados de “bichos do fundo”, considerados perigosos. Quando se



companheiros do fundo, e aquela crenga nos santos, no poder das ora¢des, promessas e
festas. A crenca nos seres encantados, embora ndo faca parte do corpo das crencas
catdlicas, orienta o autor, sdo observadas pelos grupos, portanto, fazem parte de sua
religido, pois exprimem relacdes com o sobrenatural.

Isidoro Alves (1980) afirma que quando uma sociedade, ou um de seus segmentos, sai
do ordindrio de sua rotina para viver anualmente o extraordindrio de eventos ritualizados é
porque tal acontecimento tem a ver com a prdpria existéncia do corpo social. Baseado em
Geertz (1989), o autor entdo indica que essas manifestacGes simbdlicas sdo inscritos que
podem ser lidos e interpretados.

Raymundo Maués (1995), tratando das festas de santo e fazendo referéncia a Marcel
Mauss e o conceito de fato social total, acrescenta:

Festas religiosas populares constituem, ademais, por sua prépria natureza
ritualistica, momentos extraordindrios na vida das popula¢gdes ou
comunidades que as realizam, possuindo aquele carater de fato social total
de que nos fala Marcel Mauss, onde se exprimem, “ao mesmo tempo e de
uma s6 vez”, uma grande quantidade de fenémenos, ndo sé de natureza
religiosa, mas também fenémenos juridicos, morais, politicos, econ6micos,
estéticos etc. Na mesma linha de pensamento deste autor, essas festas
constituem formas de prestagGes totais, uma espécie de potlatch, onde a
obrigacdo de dar, receber e retribuir se estabelece ndo somente entre os
individuos humanos, mas também na relacdo entre os homens e os santos,
os homens e a divindade (MAUES 1995: 316).

Dentro da ideia do dar e receber, é que Maués (1999) trabalha as bases do catolicismo
popular, o qual define como conjunto de crengas e prdticas socialmente reconhecidas como
catdlicas, de que participam, sobretudo, os ndo-especialistas do sagrado, quer pertencam as
classes subalternas ou as classes dominantes. O autor afirma que sem o milagre do santo,
gue é a graca concedida em troca da prece ou da promessa, ndo haveria tal catolicismo. A
promessa, informa Galvao (1953), é o ponto focal das relagdes entre os homens e os santos,
enguanto o milagre é a expressdo maxima da acdo do santo. E é exatamente o milagre, que
da origem a festa, ou seja, a informalidade, a alegria, a brincadeira, a aproximagdo, que
acaba por figurar como o lado profano das homenagens aos santos. Mas a festa é, dentro do
conceito do catolicismo popular, a ocasido em que os fieis homenageiam o santo e pagam
suas promessas.

Na verdade, é possivel afirmar, que no Brasil, as festas estdo intimamente relacionadas
a religido. Da Matta (1974 apud ALVES, 1980), ao estudar as festas brasileiras, identifica que
as mesmas estruturas simbdlicas que aparecem numa festa como o carnaval, aparecem
também nas festas de santo. Isidoro Alves, em seu trabalho sobre a festa de Nazaré em
Belém do Pard, constata: a um sé tempo estdo operando a devogdo, a ordem consagrada,
propria do rito sacral, e a informalidade, a descontracdo, a alegria da festa. O sagrado e o

manifestam sob forma humana, sdo chamados de “oiaras”; aparecem como se fossem pessoas conhecidas e
desejam levar para o fundo. A terceira forma de manifestacdo é aquela em que eles permanecem invisiveis,
incorporando-se nos pajés, figura central do ritual da pajelanca, quando isso ocorre, eles sdo chamados de
caruanas ou guias.



profano, assim, longe de serem opostos absolutos, constituem-se categorias que operam
simultaneamente. A festa é, a um sé tempo, um conjunto de atos liturgicos que celebram
um santo padroeiro e também de atos de encontro, de solidariedade, de neutralizacdo de
diferencas.

Este carnaval devoto, de que fala Isidoro, sem ignorar certamente os conflitos internos
existentes, ndo se define como movimento de total oposicdo. Na verdade, funciona como
agente de equilibrio dos fatos e agentes em agao; esta carnavalizagao é assim, também, uma
forma de devogao.

Por constituir-se uma das mais significativas formas de expressdao do homem nativo da
AmazoOnia, as festas de santo, ndo obstante o controle eclesidstico que tenta disciplinar as
manifestagdes populares que se apresentam sempre de forma efervescente, ludica,
carnavalesca, ou mesmo profana, sob o olhar de quem a tentar controlar, expressam, na
verdade, a identidade desse amazo6nida.

Raymundo Maués (1999), tomando como exemplo a maior festa de santo, que é o
Cirio de Nazaré de Belém do Para, afirma que a festa de santo é um dos elementos
fundamentais da identidade nativa regional.

Vale lembrar, no entanto, que todos os esforcos controladores da
hierarquia eclesiastica, tentando disciplinar esse evento, tém encontrado
limites numa forma de resisténcia que é bem prdépria da cultura do povo,
gue expressa também sua identidade amazonica através do culto de Nossa
Senhora de Nazaré, até mesmo exportando esse culto para outras regioes,
haja vista a realizacdo do Cirio de Nazaré em Brasilia, no Rio de Janeiro e
em varias outras capitais brasileiras (MAUES, 1999: 95).

A Festividade de Sao Sebastiao em Cachoeira do Arari

Cidade localizada na regidao de campus naturais do Marajo, as margens do rio Arari,
criada a partir da expansdo da colonizagdao portuguesa na ilha, Cachoeira do Arari, tem na
festividade de S3o Sebastido seu mais importante evento festivo.

Recebendo influéncias externas desde o periodo colonial pelas missdes religiosas, o
Marajo tem nas festas de santos, uma das mais importantes manifesta¢des culturais e os
principais eventos dos municipios. Ao longo do ano, inUmeras homenagens aos santos da
igreja catdlica sdo realizadas, eventos esses, que sao antecedidos com peregrinagdes,
esmolacdes, ladainhas, encontros e rezas nas sedes das cidades, fazendas e localidades,
além de outros eventos relacionados, como corridas de cavalos, leildes, bingos, festas
dancantes, etc.

Esses eventos costumam movimentar um nimero muito grande de pessoas, que se
deslocam para as sedes dos municipios para acompanhar a imagem do santo, pagar
promessas, fazer pedidos, participar do lado ludico do evento, e também comercializar
produtos diversos, pois essas festas sdo 6timas oportunidades para as vendas, pela
guantidade de pessoas que atraem.

Dentre as festas de santos realizadas no Marajo, a festividade de S3o Sebastido em
Cachoeira do Arari destaca-se no calendario festivo da llha, como uma das maiores



manifestagdes em homenagem a este santo, no Marajé. Segundo informagdes nao oficiais
da Secretaria Municipal de Turismo de Cachoeira do Arari, mais de 10 mil pessoas chegam a
cidade para participar da festa. Por sua importancia, a festividade teve seu registro aprovado
em 2013 pelo Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional - IPHAN, compondo
atualmente o patrimonio cultural do Brasil.

A festividade inicia em julho, com a peregrinagao da imagem do santo e encerra em 20
de janeiro, dia de S3ao Sebastido. Entre o inicio das peregrinacdes e o encerramento da
festividade, inumeros eventos ocorrem, atraindo pessoas de varias regides do Brasil e do
Estado.

Considerado padroeiro dos vaqueiros e fazendeiros, no Marajo, Sdo Sebastido,
chamado também, pela populagao local, de glorioso Sao Sebastidao, é o santo que protege os
animais contra as doencas, a seca, a fome e as inundac¢des, sendo assim, venerado e
respeitado por um grande numero de pessoas.

Os momentos e os simbolos da festividade de Sao Sebastido
A festividade de S3o Sebastido tem duracdo de quase sete meses, pois sua preparacao

se inicia em julho, com a peregrinacdo da imagem do santo, a qual sai da igreja de Nossa
Senhora da Conceicdo, localizada na sede de Cachoeira do Arari, e é levada a algumas
localidades do municipio e as fazendas, percorrendo inclusive outros municipios da llha,
como Santa Cruz do Arari, Ponta de Pedras, Chaves e Muang, angariando donativos para a
festa. Na peregrinacdo sdo arrecadadas doagcGes em dinheiro e animais, como galos, porcos,
cavalos, gados, entre outros, os quais sdo leiloados durante a festividade.

A imagem peregrina é levada em comitiva de rezadores chamada de Comissdo de
Folibes, um grupo formado por quatro homens: o mestre-sala, o violeiro, o bandeireiro e o
tamboreiro. Eles sdo responsaveis pela guarda do santo, pelas cerimdnias que acontecem
nas fazendas, e pelas anota¢Ges das ordens, ou seja, as doacdes feitas pelos fazendeiros e
devotos. Essas ordens e donativos ao santo tém grande importancia para os devotos de Sdo
Sebastido, porque representam a protegdo do gado e das criagdes, garantindo um “verao”
sem muitas perdas.

Esses folides passam meses longe de seus lares e familiares, peregrinando com a
imagem do santo, enfrentando as mais diversas experiéncias pelos campos do Marajo, ora
andando a pé, ora montado a cavalo, ora sob o sol escaldante, ora sob chuva torrencial.
“Sdo Sebastido se festeja em janeiro, gosta de andar sob a chuva, dizem os folides que
comem aguaceiro pelos descampados” (JURANDIR, 1992).

Nas fazendas, os folides cantam, rezam as ladainhas em volta da imagem do santo e
abrem espaco para o momento de beijacdo da imagem do santo padroeiro, onde, em filas,
os devotos curvam-se e ajoelham-se diante do santo, pedindo a benc¢do e protecao.

A chegada do santo as localidades adjacentes ou a outros municipios da ilha é sempre
muito esperada e disputada, e em alguns lugares ha festas dangantes, corridas de cavalo,
distribuicao de comidas, etc. A visita do santo é oportunidade Unica para aqueles devotos
gue ndo podem participar dos festejos na sede de Cachoeira do Arari. Seu Edmundo, folido



do santo, em depoimento, falou das senhoras idosas e dos demais moradores que nao
dispdem de condi¢des financeiras para irem a Cachoeira, e quao imensa é a alegria com que
recebem a imagem em suas casas.

Tem muita gente que num tem as condigcdo de vim pros festejo, pra igreja,
pro mastro, pra essas coisa toda. Entd, jd indo nas casa a gente é muito
bem arrecebido. A gente canta a chegada, tem a Ave Maria, a ladainha. E
um prazé vé a alegria daquelas pessuas de idade, humirde, que ja ndo pode
vi. Eles faze o agradecimento, a oferta, de acordo com a condi¢cdo, né!?
Mata uma galinha, mata um pato, um porquinho, ai a gente se sente bem,
porque sabe que aquelas pessuas num tém condicdo. Quando é aquelas que
tém mais condigdo, ddo uma oferta pro santo, ddo uma ordi, né?! (Seu
Edmundo, FoliGo de Sdo SebastiGo).

Hoje a peregrinagdo da imagem do santo inclui a capital paraense, Belém, no seu
roteiro por conta da grande quantidade de marajoaras que sdo devotos do santo e que
residem na capital. Assim sendo, enquanto uma Comissdo percorre as cidades e fazendas
pelo Marajo, outra Comissdo peregrina em Belém, nas casas dos filhos de Cachoeira, como
assim se autodenominam esses marajoaras.

Enquanto ocorre a peregrinagao da imagem do santo, no dia 15 de novembro um
grupo de homens sai para cortar o mastro do santo, ou melhor, os mastros, o dos homens,
das mulheres e das criancas, que se constituem principais simbolos da festa. Os mastros dos
homens e das mulheres medem cerca de dez metros de altura, ja o das criancgas, € menor, e
todos sao de madeira da quaruba.

Os mastros sao retirados das matas de uma fazenda préoxima ao municipio, e tanto a
derrubada como seu transporte é marcado por grande festa. Os homens que vdo ao mato
retird-lo fazem do corte e derrubada, objeto de brincadeira e divertimento, pois eles levam
para o local bebidas, comidas, banda de musica, foguetes, fornecidos pelos padrinhos do
mastro, e com muita animagdo derrubam e transportam os mastros.

A gente tira o mastro de dentro da mata, faz uma picada, a gente vai,
derruba, tira a galharia dele todinho, e o pessoal vem trazendo “na marra”
ele Id de dentro do mato. Quando se tira o mastro o pessoal que td de
camisa, rasga suas camisas, amarram no mastro, fazendo promessas, ou
agradecendo. (José Pio, responsdvel pela derrubada dos mastros de Sdo
Sebastido)

Sobre a introdugdo do mastro na festividade, de acordo com informativo da igreja
Catolica local, em 1940, em Cachoeira, um senhor por nome Raimundo Martins solicitou
uma graga ao santo e alcang¢ando a cura de uma enfermidade, convocou familiares e amigos
devotos do santo para erguerem um mastro em homenagem ao santo. A partir dai a
tradicdo do mastro se manteve. Em 1946, devido também a uma graca alcancada por uma
senhora por nome Celeste Santos, o mastro das mulheres passou a integrar a festa, surgindo
em seguida, o mastro das criancas.



O encontro da imagem do santo com os mastros: o religioso e ludico
Na tarde do dia dez de janeiro, com acompanhamento da banda de musica que toca

ritmos carnavalescos, frevo e musicas regionais, comega a procissao dos mastros. A multidao
inicia @ caminhada a partir da casa dos juizes dos mastros e quando os trés mastros se
encontram, percorrem as principais ruas da cidade em danca e muito barulho, seguindo para
o lugar chamado Porteira, entrada da cidade, pelo campo. Na Porteira os mastros sdo
deixados ao chao, e a multidao espera pela chegada da imagem.

Muitos se dirigem ao local de saida do santo para acompanharem a imagem peregrina
e quando possivel, carrega-la, pois durante todo o percurso a imagem do santo vai passando
de m3o em mao, sob a organizacdo da freira, que caminha sempre ao lado da imagem. As
pessoas que acompanham a imagem do santo a fazem com certa informalidade. Enquanto
os folides, tocam, cantam e rezam a multidao que cerca a imagem, ora canta, ora cala, ora
conversa, ora reza, ora brinca, ora caminha mais ligeiro pela estrada de pigarra, ora para; de
vez em quando alguém solta um foguete, e assim o percurso que inicia as quatorze horas,
chega a cidade por volta das dezesseis horas.

Quando o santo chega perto da cidade, na Porteira, ocorre o climax da festa, pois é
quando o povo que conduz o mastro encontra com aqueles que conduzem a imagem do
santo. Os mastros sdao carregados acima das cabecas e perfilados para a imagem do santo
passar. E um momento de muita emog3o para os devotos que em unissono gritam “Vida Sdo
Sebastido!”

A imagem segue em frente, em direcdo a igreja da Matriz, enquanto para tras ficam os
mastros, que voltam a festa sob o som da banda de musica, dando a impressdo de estar
acontecendo um animado carnaval de rua, com pessoas enfeitadas com folhas, homens
travestidos de mulheres, bebidas tipicas, brincadeira, dangas, lutas, guerra de maisena e
lama, numa mistura de fé e carnaval que marca uma das mais divertidas homenagens a Sao
Sebastido no Estado do Para.

Fazendo referéncia a festa e a informalidade que nela se observa, Maués (2011)
destaca que a folganga, a brincadeira, a irreveréncia é parte do catolicismo popular, bem
como, as rezas, missas e procissoes. Em seu estudo sobre festas de santo na regido do litoral
paraense, Maués (2011) faz destaque a esta manifestacdo, como proprio do catolicismo
popular.



Fotos 1 e 2 — Chegada dos mastros a Porteira e Ultima peregrinagdo da imagem do santo ruma a
sede da cidade.

O catolicismo ndo tem peias, restricOes, privagbes. Isso permite o
comportamento folgazdo das pessoas que festejam Santo Antonio,
carregando seu mastro e bebendo cachaga, soltando impropérios e dando
vivas ao santo, ao mesmo tempo em que realizam uma espécie de danga
gue simula, nos movimentos executados com o mastro (“pau” do santo),
um ato sexual. Isso permite também que, na festa religiosa maior dos
vigienses, o Cirio de Nossa Senhora de Nazaré, os pescadores que se
salvaram de naufragios paguem suas promessas acompanhando a procissdo
molhados, com vestes sumarias, carregando as bodias com que se
mantiveram até serem recolhidos por embarcagdes — numa alusdo
simbdlica muito clara ao “milagre” —, mas, ao mesmo tempo, divertindo-se
alegremente, e bebendo a ponto de terminarem o cortejo embriagados
(MAUES, 2011:7).

Em seguida, o santo segue para a igreja e os mastros sao levados, para as margens do
rio Arari, para serem adornados e finalmente fincados ao ch3do, onde permanecerdo até o
dia 20 de janeiro, dia de Sdo Sebastido, quando serdo derrubados.

O evento todo é regado a muita bebida, e a bebida que é distribuida durante a festa
possui um preparo especial para o evento, e figura como bebida tipica da festividade.
Cachaca ou alcool misturado com leite de bufalo, acucar e anilina e esta pronto o leite de
onga, que é servido aos carregadores dos mastros e vendido no arraial. Aos carregadores do
mastro ndo é aceita a hipdtese de faltar o leite de oncga, pois isso ajuda na caminhada,
justificam.

Em volta dos mastros ocorre outra manifestacao da festa, a luta marajoara, que se
caracteriza como disputa de forga fisica entre duas pessoas que em posicdo agachada,
trabalham com as pernas e bracos para derrubar o adversario ao chdo ou fazer-lhe pedir
cleméncia, apenas com o uso da forca do corpo. Na luta, apenas dois adversarios entram em
disputa, ndo sendo permitida intromissao de mais ninguém, embora algumas vezes termina



em briga generalizada. A luta se dd durante quase todo o percurso do mastro, entre
homens, mulheres e até criangas.

No transcorrer da festividade acontece o arraial, montado na frente da igreja matriz,
gue se constitui ponto de encontro e socializacdo. Todas as noites ocorrem as novenas a Sdo
Sebastido, além de bingos, leilées de donativos, apresentacdo de grupos folcldricos e da
banda, provas de corridas do cavalo marajoara, campeonato de luta marajoara e festas
dangantes com aparelhagem, em varios locais da cidade.

O encerramento da festividade acontece no dia 20 de janeiro e se da com a realizagdo
de procissdo e missa dos vaqueiros, pela manha, percorrendo as principais ruas da cidade. A
missa ocorre na frente da igreja e os vaqueiros a assistem montados em seus cavalos.

A tarde, por volta das quatro horas, reinicia-se a festa popular, com a disputa das
bandeiras do santo, que serdo retiradas do alto dos mastros. Posteriormente, acontece a
tradicional derrubada dos mastros, quando os trés sdao cortados com machados
desamolados, de modo que os inumeros devotos tenham a oportunidade de darem
machadadas sem o risco dos mastros tombarem logo. Depois de derrubados, a multiddo se
reune para levar os mastros até as casas dos juizes do proximo ano. As ruas da cidade ficam
novamente tomadas pela multiddo que acompanha o mastro, multiddao esta, bem maior que
a do dia dez de janeiro. Essa procissao dura horas, finalizando muitas vezes as sete ou oito
horas da noite, com a entrega dos mastros. A festividade tem seu encerramento oficial, com
a missa as vinte horas, e com a queima de fogos a meia noite.

Juliana Corréa (2013) explica que a festa € um acontecimento coletivo que ultrapassa o
sentido da comemoragao e atua na formagao dos vinculos que fundamentam a experiéncia
humana coletiva. Ela marca histérias pontuando e regulando o curso da vida das pessoas.

O que se observa, na verdade, é que as caracteristicas de informalidade, de inversao,
de brincadeira, de resisténcia a ordem, de mistura de elementos, muitas vezes conflitantes,
é uma forma de sincretismo, que extrapola o religioso, mas ndo deixa de ser parte da
religidio. E um ritual que apresenta um conjunto de mensagens que dizem respeito a prépria
vida social experimentada cotidianamente pelos grupos e categorias sociais (Alves, 1980). E
a manifestacdo da identidade amazonica, que tem na festa dos santos, um de seus principais
elementos, como apontou Raymundo Maués (1999).



Fotos 3 e 4 - A mesma devota, em momentos diferentes, porém inseparaveis nas comemoragoes
de Sao de Sao Sebastiao. Cachoeira do Arari.

Fonte: Boulhosa, 2007.

Consideragoes Finais

Pelo exposto neste ensaio sobre a religiosidade da populacdo amazbnica, com
destaque as festas de santo, e pela caracterizacdo da Festividade de S3o Sebastido de
Cachoeira do Arari, constata-se que essa manifestacdo da cultura e identidade amazonica
pode contribuir para o desenvolvimento do turismo cultural na regido, induzindo com isso, o
resgate, valorizagdo e promogao da cultura amazonica e consequentemente do homem
amazonico.

O universo marajoara possui um amplo e complexo sistema cultural, onde o ser e o
fazer de sua gente é manifestado na simplicidade do cotidiano ou no extraordinario de
eventos ritualizados, quando as sociedades saem de sua rotina para viverem a festa, a fé, a
vida.

A religiosidade do homem amaz6nico, aqui com destaque as festas de santos catdlicos,
constitui-se em atrativo turistico cultural na regido, pois além de eventos que suscitam a fé e
devocgdo, essas festas sdo acontecimentos que caracterizam a prépria identidade amazonica,
logo comunicam o ser amazOnico, com suas praticas culturais resultantes de séculos de
histdria, crengas, modo de vida, valores, tradi¢des, rituais, enfim, praticas culturais que ao
mesmo tempo em que particularizam essa gente, a universalizam no contexto brasileiro e
internacional. E o ser amazoénida que se expressa, que se revela, que se impde, ora com fé,
com forca, ora com leveza e brincadeira.

Assim, pensar o desenvolvimento do turismo na regido, através da promogdo do
turismo cultural, demanda, antes de tudo, pensar nessa gente, na valorizagao nao sé da



manifestacdo cultural, mas do homem produtor da cultura. Promover o turismo cultural no
Marajo, sob bases sustentaveis, implica, necessariamente, na valorizacdo das praticas
culturais, no respeito as diferencas religiosas e na valorizacdo da sociedade marajoara, para
se evitar o risco de promover apenas o espetaculo, e ndo o desenvolvimento do homem
marajoara.

Esse turismo sO serd sustentdvel se for capaz de transformar-se em atividade
importante para o desenvolvimento socioecondmico da populacdo, através de sua insercao
no processo produtivo, com geracdo de renda e emprego e com a elevacdo de sua qualidade
de vida, pois como mostrado neste trabalho, a regido do Marajo, ainda configura-se como
uma regido de exclusdo social no Brasil.
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